PERSPECTIVES THEOL OGIQUES SUR LE MARIAGE

+ Marc Oudlet

Nous sommes suffisamment conscients de linfluence massve des technologies de
communication sur les pouvoirs publics e des avancées pectaculares des groupes de presson
pour ne pas hédter a offrir sans timidité I'ensaignement de la révdaion chréienne aur le
mariage. La confuson qui régne dans les erits es tdle & ces groupes S efficaces quils
réussssent a imposer leurs idéologies et a provoquer les dérgpages Iégiddifs que I'on conndit.
Les millions de fiddes que nous servons sont en droit dentendre une parole dare qui les ade
a discaner le vra du faux et a dissper la confuson mentde & le désaroi mord de la

popultion.

Ce qui est en cause dans la dscussion présente, ce n'est pas seulement la réglementation
dune inditution reconnue socidement pa tous cedt la redéfinition du mariage
indépendamment de son origine divine & de sa naure propre dinditution socide créée par
Dieu pour la propagation de l'espéce humaine. L 'homo technicus que Goethe annoncait dgail
y a deux Sécdes, semble sére subditué a I'homo sapiens de la dvilision gréco-romaine
chrigianiste. 1l e en tran de s rénventer & de = recréer sans Dieu, en fasant fi des
données de base de la reproduction humaine. Cet homunculus sorti du laboratoire de Faudt, ne
veut plus vivre a partir dun don qui lui est fat e quil accuelle il veut se reproduire de fagon
autonome & narcissque. Il a perdu sa référence origindle au Créateur et il sévertue atirer de
ses propres techniques la recette magique de son immortdité. Cette aventure dgpprenti sorcier
ne peut déboucher allleurs que dans le non-sens et 'autodestruction.

Comme chrétiens, nous savons que la mesure de I'homme et Jesus Chrigt et quil ny a
pas dhumanité veéritable en dehors de Lui e de la gréce quil est venu apporter aux personnes,
aux inditutions & aux sociéés humanes Cest donc a patir de Lui que nous pouvons
gpprofondir les fondements rationndls & sacramentds du mariage de fagcon a mieux juger
l'évolution actuelle de notre société Stculariste et a proposer une dternative cohérente. La
crise anthropologique ectudle récdame de facon urgente le rgppd des fondements de
I'anthropologie  chrétienne sans lesquels notre sociéé risque de perdre la mémoire de ses
vaeurs conditutives et de compromettre son avenir.

Comme perspectives théologiques, je développera trois points qui touchent directement
ou indirectement la problématigue soulevée. Premiérement, un rappe de la crédion de
I'homme a limage de Dieu, comme homme et femme, le rapport conjugd exprimant par sa
nature méme, le lien vitd de dépendance & de service qui définit le saut & la vocation du
couple par rgpport au Créateur. Deuxiémement, la vocation de I'homme & de la femme dans le
dessein de Dieu senracine encore plus profondément dans la gréce du Chrig qui non
sulement restaure la rdation conjugde en guéissat les mdadies de I'amour, mais promeut
ce rapport a la dignité éminente de saoremet de lunion du Chrig e de I'Bglise
Troidémement, cdte « communauté de vie e damour > quon agppdle linditution
matrimonide, I'égliss domedtique, et une ressource sacramentelle largement ignorée e donc



inexploitée qui devrait nourrir la spiritudité conjugde et familide e offrir une réponse a
I'effondrement mord et anthropologique dont nous sommes les spectateurs ahuris.

1- HOMME ET FEMME IL LESCREA, A L'IMAGE DE DIEU IL LESCREA »

Le Catéchisme offre une belle synthése de cette doctrine au numéro 1602
« L'homme est créé alimege & ala ressemblance du Dieu qui e Lui-méme Amour. Dieu
l'ayat créé homme e femme, leur amour mutud devient une image de l'amour abolu et
indéfectible dont Dieu ame I'homme. Et cet amour, que Dieu bénit est dediné a ére fécond et
a<e rédiser dans I’'aavre commune de la garde de la crégtion: et Dieu les bénit e Il leur dit: «
Soyez féoonds, multipliez-vous, remplissez laterre et soumettez-1a »

..". Ce récit de la cédion de I'homme insnue-t-il un rgpport andogique entre la
Trinité & la famille? Daucuns le voudraent bien mas la plupat des exégdes jugent
anachronique de rdire les récits de la crédion a partir de l'édarage néotestamentaire.
Nonobstant ces scrupules méhodologiques, il et possble didentifier, au drict plan
exégdiqgue un catan nombre ddéments qui adtorisent une interprétation de limege-
ressemblance qui inclut le couple & sa fécondité, cest adire la famille Essayons den évoquer
sommiairement quelques-uns .

A titre dobservation prédable notons tout dabord que le théme de I'homme "créé a
limege & a la resemblance de Dieu' et rdaivement rae dans I'Ancien Tedament.
Exception faite des reprises tardives en S 17, 13 et Sg 2,23, il est pratiquement I'apanage de
la saule hidoire sscerdotde des origines Gn 1, 2628; 51-3; 9,6b. Au niveau de
linterprétation, on peut dire que I'exégése évolue présentement vers le dépassement de deux
extrémes. D'une pat linterpréation purement spiritudle qui et I'opinion commune de
l'exégese chrétienne a la suite de Philon, a savoir que la notion dimage de Dieu concerne
sulemant la dimenson spiritudle de I'homme qui lui permet de dominer sur les animaux et
les choses. Dautre part l'interprétation purement maéridle de limage, a savoir le fat que le
terme hébreu Sdem (sculpture, datue) renverrat a la conformation corpordle caractérigtique
de (homme, cest-adire sa pogtion verticae. Entre ces deux opinions, on trouve présentement
une mgorité dexégetes soutenant que l'image-ressemblance en Gn |, 26-27 s référe au fait
"guAdam e le représentant royd de Dieu lui-méme, incarnant et exercant Son autorité sur la
terre e sur tout ce qui y Vvit”?. Un autre groupe soutient avec Claude Westermann "que l'image
de Dieu doit &re trouvée dans la capacité de rdation avec Dieu que I'homme regoit de Lui">.
Bien comprise dans son contexte, la narration de la crégtion de I'homme exprimerait la volonté
de Dieu de se donner un partenare capable de didogue avec lui. Le plus intéressant pour notre
propos est de condtater que I'exégése de Gn |, 27-28, sdon la tradition sacerdotde, marque des
points dans le sens dune intégraion du rapport homme-femme a linté&ieur de limege
resssmblance.

En effet, 3 au lieu de Sfparer les deux rédits de la créetion, on éclaire le premier par le
second, Gn 2, 18-24, & par Gn 53, il gopet que la réciprocité mée-femdle a limege-
ressemblance de Dieu, permet al'homme de le représenter sur terre e de l'imiter en participant



a son pouvoir créateur. L'indstance de la tradition sacerdotde sur la différence corporelle des
exes vie and a exprimer le caractére fondamentadement relaionnd de I'é&re humain, au plan
horizonta de la rdation entre lhomme & la femme, de méme quau plan verticd de la reaion
avec Dieu. Ceest pourquoi I'exégese de la tradition sacerdotale arive ajoindre trés éroitement
le théme de l'image & cdui dé la famille "Adam représente Dieu, cest adire quil rend son
pouvoir e son autorité présente et il interagit avec Lui, dans la rdaion de I'homme et de la
femme™“. Régine Hinschberger arive a la conduson que Gn 1,26 suggére "un rapport de
ressemblance entre Dieu qui crée e I'homme mde e femdle qui, béni par lui, procrée’.
Aing "l'expresson "Dieu le fit & sa ressemblance’ dgnifie que Dieu fit I'homme pour ére
fécond comme Iui"®. De plus § I'on souligne avec Walter Bruegemann que Dieu les créa,
homme & femme pour s refl@er en eux comme en son image & ressemblance on peut
condure "Dieu et refl&é seulement dans la communauté humaine Sdon cefte afirmation
adadieuse Dieu net pas refl@é comme un individu mas comme une communauté'®.
Ajoutez a cda le plurid ddibéatif "Faisons' qui introduit la doctrine de limage e on peut
|&gitimement condure que cette exégese de Iimago De sdon la tradition sacerdotae, dment
complé&ée par la révdaion néotetamentaire, conditue une base cripturaire solide pour
fonder 'andogie familide de la Trinité,

Il ex dar que la Genése n'explicite pas le rapport dimege-ressemblance entre le Diew
Amour qui e en fait la Trinité et I'amour mutud de I'nomme et de la femme qui reproduit en
quelgue sorte la Vie méme de Dieu. L'andogie n'es donc pas immédiatement trinitare e
familide mas les fondements sont la qui permettront une explicitation ultérieure. L'exégese de
limage-ressemblance met seulement en rapport didogd un couple fécond & un « nous » divin
encore indéerminé manifestant son pouvoir crésteur dans l'union procrégtrice. "En dautres
temes sdon l'exégete Hinschberger, notre tradition (secerdotde) n'éablirat pas une
homologation entre I'é&re de Dieu e I'ére de 'homme, mas entre le fare-créateur dun Dieu
fasant advenir la vie & le fare-procréateur dun homme pouvant se multiplier sur la surface de
la terre"’. Cette perspective dynamique de limage actudisant sa ressemblance par le biais de
l'union procréetrice cadre par alleurs tres bien avec lidée dAlliance (Beit) qui forme le
contexte globa deladoctrine del'imago Dei.

En efa Dieu aée I'homme a son image en vue dun échange avec lui, en vue dune
Alliance, dont I'nigtoire digadl et I'expression privilégiée. Le message de la Genese et que
cette dructure ddliance sinscrit dga dans la complémentarité  homme-femme, dont la
réciprocité féconde ressemble et correspond au don du Créateur. Quand Eve enfante son
premier fils dle sexdame "Ja procréé un homme avec le Sagneur'(Gn 4,1), soulignant
lintervention créetrice de Dieu dans le don de la vie Prise dans toute son ampleur, cette
histoire dAlliance, d§a inscrite dans la création dAdam e Eve, culmine dans le Chrig, le
nouvd Adam dont le premier et la figure. Cegt lui en effet qui et par excdlence "l'image de
Dieu" (2 Co 44) "limage du Dieu invishle'(Ca 1,15). Cest donc en lui que l'andogie
familide de la Trinité atent son gpogée et trouve en méme temps on dépasament vers une
andogie plus profonde fondée non plus seulement sur l'action créetrice de Dieu mais aur le
don de la Gréce.

Le point aretenir id est I'éroite imbrication de I'amour conjugd e du don de la vie qui
conditue I'homme & la femme en leur rédité dimege dynamigue du Dieu-Amour.
Dieu et impliqué dans le rgpport didogd homme-femme, Il sy exprime et Il y donne



la Vie dune maniere qui transcende toujours les cdculs & les prévisons humanes.
Cest pourquoi le rapport conjugd et une rédité sacrée, un anneau de transmisson du
mystére de la Vie, un lieu de rencontre entre la Trinité divine e la cdlule de bese de la
ociéé humaine qui communiquent a travers I'épaisseur e la dignité de la char. Ce
rapport sacré ouvert par enrhaut (Alliance) & par enavat (la fécondité), na pas
déquivdent dans les uniors homosexudles qui sopposent radicdement a la volonté du
Créateur et qui ne peuvent daucune fagon ére beénis de fécondité. D'ou I'athésme
implicite mais efficace qui est annonce et promu par ceslégidationsirréfléchies.

II- LA VOCATION DESEPOUX CHRETIENSA L'AMOUR SACRAMENTEL
1- Al'origing ledon

La Conditution dogmetique Lumen Gentium a darement afamé la vocation des
€poux ala santeté dans le mariage "Les époux chrétiens, en vertu du sacrement de mariage
par lequd ils expriment en y paticipant, le mystére dunité e damour fécond entre le Chrigt et
I'Eglise (Cf Eph. 532), sadent réciproguement &fin de parvenir a la santeté dans la vie
conjugde comme dans 'acceptation et I'éducation des enfants. Ils ont ang, dans leur éa de
vie et dans leur fonction, un don qui leur est propre au sein du Peuple de Dieu'®.

Le don propre. des époux chrétiens réside dans la "communauté de vie e damour” qui
es é@ablie sur l'dliance des conjoints, Cest-adire sur leur consentement personne irrévocable
(GS 48). Pa cat acte solennd de foi, les époux se donnent et se regoivent mutudlement et
entrent ensemble dans un nouveau rapport au Dieu Créateur et Rédempteur, qui et I'Auteur et
le garant ultime de leur dliance. La vocation des époux al'amour senracine donc dans ce don
scramentd qui assume e trandorme leur amour naurd en amour sacramentd.
"L'authentique amour conjugd et assumé dans I'amour divin® enseigne le Condle Vatican I,
par la gréce de la conséoration sacramentelle qui imprégne leur vie de foi, despérance et de
dHitée:lﬁaﬁn quils s sanctifient mutudlement & quensamble ils contribuent a la glorification
deDievr.

La vocation des époux a l'amour sacramente ne surgit donc pas smplement dune
retauration de la gréce perdue a l'origing ni du reméde a la concupiscence de la char
gu'gpporte la bénédiction nuptide. Leur vocation ne sépuise pas non plus dans une généreuse
coopérdtion procrégrice au savice de la vie. Elle incorpore les époux ala misson du Christ e
de I'Eglise parce que leur "communauté de vie e damour" participe au mystére nuptid qui
unit le Chrigt e I'Eglise. Cette participation a commencé le jour ol ils se sont échangé leur
amour, "dans le Seigneur’, se recevant l'un et l'autre de lui, et se consacrant ensemble a lui
pour le sarvice de sa gloire Depuis le jour de la conséoration marimonide, les époux
chrétiens sont mis e se mettent au sarvice du Christ, Epoux de I'Eglise, Sacrement originare
del'’Amour trinitaire.

Le dessein de Dieu aur le mariage sacramentd et la famille embrasse par conséguent
tout I'arc de tendon qui va de la crédion origindle al'accomplissement définitif gpporté par le
Chrig. La Genese ensdigne qua l'origing, I'homme, créé homme et femme a l'image de Diey,



quittera son pere & sa mere pour satacher asa femme, et les deux ne feront quune seule chair
(Gn 1,27;2,24). Un td desxein a éé perturbé par le péché du premier couple mais il n'a pas é&é
anéanti. L'auteur de Genése 3 laisse entrevair, avec le récit de la faute et de ses conséguences,
la victoire du lignage de la femme sur cdui du serpent (Gn 3,15). Ce lignage, cest Jésus qui e
permet dabolir le divorce parce quil apporte Iui-méme le remede ala "dureté de coeur”, & la
gréce dune fiddité absolue al'Alliance nouvele quil fonde en sa propre personne. A patir de
ce don scramentd, le mariage @ l'amour conjugd sont promus a la dignité dune vocation
proprement surnaturelle qui transcende, tout en les accomplissant, les fonctions e les devoirs
del'ordre delacréation.

2- Ledon du sacrement et lamission eccléside des époux

L'dargissament et 'approfondissament de la misson surnaturdle des époux sont bien
mis en évidence par I'Exhortation apogtolique Familiaris Consortio qui souligne le don de
I'Esprit Saint comme regle de la communion des époux: "L'Esprit Saint répandu au cours de la
cdéoration sacramentdle remet aux époux chrétiens le don dune communion nouvele,
communion damour, image vivarte e rédle de 'unité tout a fait Snguliére qui fat de I'Eglise
lindivisble Corps mydique du Chrig". Cette nouvelle communion nest pas plaguée de
l'extérielr sur une rdation humane plus ou moins fragile dle épouse I'dan méme des époux
l'un vers l'autre dans le respect et la promotion de tous ses dynamismes. "Le don de I'Esprit est
regle de vie pour les époux chréliens & il et en méme temps souffle entrainant &in que
croisse chague jour en eux une union sans cesse plus riche atous les niveaux -des corps, des
caracteres, des caars, des intelligences et des volontés, des ames --, révéant and al'Eglise e
au monde lanouvelle communion damour donnée par lagréce du Chrigt"©,

Il importe ici de saréer ala figure particuliere de ce don de I'Esprit Saint qui enrichit
dnguierement la communion conjugde. La réflexion théologique disingue deux dimensons
diginctes mais éroitement liées de ce don propre des époux. Une dimenson objective qui
consste essentidlement dans I'gpposition du soeau divin sur le lien conjugd®. Constitué par
I'échange des consentements, le lien conjugd soudé par I'Eqorit Saint met un sceau divin sur
l'acte de don totd et irréversble des époux. Il conditue la premiere dimenson du sacrement
qui donne au couple de représenter et de reproduire jusgue dans leur union chandle le
mystére de I'union nuptide du Chrigt e de I'Eglise. Bien que condtitué par un acte subjectif des
époux, le lien conjugd, une fois condu & consommé dans la chair, n'est plus dépendant des
fluctuations subjectives des époux; il et scdlé par Dieu, car le don de I'Esprit Sant les a
rendus objectivement participants du rapport indisoluble du Chrig & de I'Eglises D'ou
lindisolubilité dbsolue du mariage sacramentd ratum et consumatum que méme le Pontife
Romain ne peut dissoudre 2.

S le lien conjugd et le premier effet du sacrement (es et sacramentum), le don de la
nouvelle communion dans I'Esprit Saint comporte auss une dimenson subjective qui touche
de lintérieur la communauté de vie & l'amour quotidien des époux. Le Concile de Trente
dfirmat dda que la grdce du sacrement pefectionnat l'amour neturd, confirmat son
indissolubilité et sanctifiait les époux'®. La description de cette grace a é&é explicitée par la
suite en termes de guérison, dééveion e de perfectionnement de I'amour des époux en vue de
I'accomplissement de leur mission spécifique. Cet effet plus large & plus diffus de la gréce



épouse donc toute la vie des époux e les rend capables de former une vraie communauté de
personnes, cet-adire de "gader, de révéler & de communiquer I'amour, reflet vivant
paticipation rédle de I'amour de Dieu pour I'humanité et de I'amour du Chris Seigneur pour
|'Eglise son Epouss'“.

3- L'horizon du service de Dieu dans lacommunio personarum

Comme nous l'avons souligné alleurs, le grand atisan de cette sanctification de
l'amour conjugd et I'Esprit Saint®. Cdui-ci transmet aux époux quelque chose de son propre
mode dére communion de Personnes. Ayant pris possesson de leur amour par le sceau du
lien conjugd, il deviet le Maditre intérieur de leur amour, il leur ensdigne a golter plus
profondément e plus purement la joie de la communion; il les invite a samer avec son propre
amour qui sefface pour lasser al'autre, ddicaement & sncerement, la primauté du don ou de
l'accuel. Dans les moments difficiles, il obtient patiemment la converson de leur coeur par la
souffrance de I'humiliation et de la récondiligtion gorés les fautes en toutes circongtances, il
enseigne a prier apatir de la vie, pour la croissance e la santeté des personnes gppelées a
I'amour sacramentd.

Cette destription de la gréce sacramentelle du mariage laisse entrevoir que la misson
des époux dépasxe de loin l'ordre naturd de la procréetion et de I'éducation des enfants. Une
cataine présentation dassque de cette grace tendait ala décrire exdusvement en fonction de
la nature, soulignant le perfectionnement de cdle-ci @ de ses fins comme le tout du mariage
sacramentd. Or, le Concile Vdican Il a mis plus en évidence la dimenson personndle du
sacrement et de I'amour conjugdl. Il a explicité la gréce sacramentelle en termes de rencontre
du Chrig et de conséeration dans I'Esprit Saint: "Le Sauveur des hommes, Epoux de I'Eglise,
vient ala rencontre des époux chrétiens par le sacrement de mariage. Il continue de demeurer

avec eux..."'®

Cette vison plus chridocentrique & plus personndise de la gréace entraine un
changement de perspective qui permet dgpprofondir la relation des époux avec Dieu. Depuis
I'événement de leurs noces sacramentelles, les époux chrétiens sont insé&rés dans la misson de
'Esrit Sant qui, non saulement pefectionne lewr amour naturd, mas les introduit dans
I'amour eschatologique qui unit le Chrig & I'Eglise: "L'amour conjugd atent cette plénitude
a laqudle il es intérieurement ordonné la chaité conjugde cdleci et la facon propre et
sécifique dont les époux participent ala chaité du Chrigt se donnant Iui-méme sur la croix, et
sont appelés ala vivre™’. L'amour conjugdl est par conséguent assumé et intégré par la chaité
du Christ qui l'incorpore al'intérieur et au service de son propre don nuptia pour I'Eglise. Une
telle perspective met en évidence le caractére personnd de la gréce, le jeu dramdique des
Personnes divines qui viennent ala rencontre des époux, qui les bénissent de leur Présence, et
qQui les engagent a savir & glonifier Dieu en demeurat dans le temple de leur divine
Communion.



[11-LA CONVERSION A LA FECONDITE SACRAMENTELLE DU MARIAGE

Dieu agopdle les hommes a entrer en communion avec lui. Or il sagit dhommes
pécheurs, "vendus au pouvoir du péché' (Rom 7,14), qui ont accepté volontairement le joug
des passions pécheresses. La converson a l'gppe de Dieu exige donc deux, au point de
départ, une converson puis, tout au long de la vie une atitude pénitente. La Bible distingue
l'agpect intérieur de la pénitence & les actes extérieurs quele commande. La Bible grecque,
pa exemple, "emploie conjointement le verbe epistrephein, qui connote le changement de la
conduite pratique, e le verbe metanoein, qui vise le retournement intéieur®. La metanoia,
Cest le repentir, la pénitence. L'gppe de Jesus ala converson (Mc 6,12) recouvre ces deux
agects mas avec linduson "dun acte pogtif de fo au Chrig: les juifs s tourneront
(epistrephein) vers le Seigneur (Ac 3,19; 9,35)"°. L'acte de conversion scellé par le baptéme
est accompli une fois pour toutes et ne peut &re renouvelé mais les baptises sont susceptibles
de retomber dans le péché e donc ils ont besoin du sacrement et de la vertu de pénitence en
prolongement de la converson baptismae.

Chez les époux, la converson revét la double exigence, pratique et Spirituele, de fare
des choix éhigues en harmonie avec la volorté du Chrigt et dans la communion de son Esprit.
Ble exige I'unité la fiddité & la fécondité du couple sdon les fins gédifiques du maiage
mais dle doit s diginguer ayjourdhui, dans la ligne de I'Exhortation gpostolique Familiaris
Consortio par la primauté du sacrement, cet-adire par le rayonnement spiritud du couple et
de la famille « Par conséguent, non seulement ils regoivent I'amour du Chrigt en devenant une
communauté « sauvée », mas ils sont égdement gopeés a « tranametre » a leurs fréres le
méme amour du Chrit, en devenant aind une communauté « qui sauve >*°. Celte perspective
reprend l'orientation du concile Vaican Il a propos de la famille chréienne qui, en vertu de sa
paticipaion de ldliance damour qui unit le Chrig e I'Egliss « manifetera a tous les
hommes la présence du Saweur dans le monde e la véitable naure de I'Eglise »*L. La
converson des époux chrétiens doit dépasser par consequent I'horizon de la morde & méme
cdui de la spiritudité, pour embrasser la dimendon sacramentelle en ce quele a dapogtolique
et de missonnare.

Cette converson du couple al'amour du Chrig requ et transmis suppose une ouverture
concrete e persévérante a l'action de I'Esprit Saint, sans laguelle il ny a pas de santeté, de
communion et de misson chrétienne digne de ce nom. « Ceux guanime I'Esprit de Dieu, ceux-
la sont fils de Dieu > (Rm 8,14). La fécondité sacramentelle e missonare du couple & de la
famille es une oeuvre théologde de I'Esprit Saint. Ce n'est pas le fruit dun volontarisme, dun
mordisme ou dun activiame pagtord. D'ou lindgance de sant Paul sur la docilité a I'ESprit
Sant (Rra 8), pour vivre « dans le Chrig » e donc pour ateindre le premier bien du mariage,
la santeté. Un grand saint usse, Séraphin de Sarov, voyait le but de la vie chrétienne, en tout
éat de vie, dans l'acquisition des dons de I'Esprit Saint. « Et I'egpérance ne dégoit point parce
gue I'amour de Dieu a éé répandu dans nos coeurs par I'Esprit Saint qui nous fut donné » (Rm
55). L'Esrit Saint est l'atige par excelence de la configuration des époux chrétiens a la
chaité du Chrig, Epoux de I'Eglise. C'est Lui qui leur donne en patage sa propre fécondité
ain que la famille devienne de plus en plus le sanctuare secré e licdne rayonnante de la
Sainte Trinitée.



L'expérience de cete communion dans I'Esprit comporte une joie spiritudle qui et la
marque de l'union a Dieu & la source de la fécondité spiritudle du couple chrétien. |l exige en
effet un fruit de la chaité, une joie, un gaudium qui est propre aux époux, du fat que I'amour
sponsd a un caractére bien particulier: "il consste dans le don de la personne?’. Ce don
réciproque des personnes génere la joie non seulement parce quil es alimage de Dieu mas
auss pace quil contient, humblement et rédlement, le « Don » de Dieu, I'Esrit Saint. Or
I'Esprit Sant, écrit von Bathesar, et en lui-méme « I'exubé&rance » et « l'excés de I'Amour >,
Ces pourquoi il sustite dans le couple cette complaisance et cette déectation qui le dilate
intérieurement & sans lagudle "on nagit pas, on nentreprend pas, on ne £ met pas a bien
vivre®*. La joie du don engendre par conséquent la générosité du don et I'engagement toujours
plus radica dans 'Amour trinitaire toujours plus grand. « Car le don renvoie au donateur. Le
conjoint est un don roya qui rayonne de la présence du Donateur de lavie » 2.

S la joie du don et source de rayonnement sacramentd, son contraire rend I'dliance
conjugde stéile Sant Thomas dAquin a défini le péché de I'acédie®® comme une tristesse et
un dégoltt d'agir ¢aedium operandi), qui est contraire a l'enthousiasme de la chaité. Ce vice
capitd mas subtil, bien connu dans la tradition monastique®” correspond & ce que I'on a@pelle
communément dans la vie conjugde le « démon du midi ». Il et reconnaissable a catans
sgnes comme le repli sur soi, 'ennui, lingabilité, la recherche de nouveauté, |a fuite du foyer,
le manque douverture al'enfant, etc.. L'acédie et un vice théologd, un péché contre la joie de
la charité que diffuse I'Eqrit Saint. 1l enferme le couple dans la médiocrité et pardyse son
agir, empéchant le don de o qui rédise la communion ; il enleve ala chaité la joie de l'union
a Dieu, qui e son fruit le plis savoureux et la source de son rayonnement. Ce vice doit ére
vancu par la priere, la pénitence et par une ascése conjugae que la liturgie orthodoxe rgppelle
symboliguement. Sdon saint Jeen Chrysostome, les couronnes des fiancés évoquent les
couronnes des martyrs e invitent a l'ascese conjugde. L'amour parfait, cest I'amour crucifié.
L'amour crucifié, cest auss lajoie pafate, sdon Frangois dAssse

La lutte des époux pour la fécondité spiritudle dans le Chrig doit donc passxr par
I'épreuve du temps, de la patience, du rédisme dans la fiddité. « Aimer quelquun cest lui
donner du temps » écrit Jean-Claude Sagne, donner sans limites car la vaeur infinie de la
personne transcende les limites du temps. « Promeltre sans mesure a quelquun, c'est lui
donner de vivre »?®. Ce don sans mesure ne procéde pas du seul sentiment, fut-il des plus
nobles & des plus profonds il émane de l'engagement de la volonté et il condruit sur la
figdité inconditionndle. Bref, I'amour doit devenir une « dliance » fondée sur la foi en la
résurrection. « La notion ddliance, écrit Xavier Lacroix, implique de quatre manieres 1'idée de
mort. 1) On sy engage jusguala mort ; 2) pour le contracter, il faut mourir aune vie ancienne,
3) la rompre, ce serait mourir aune part importante de soi ; 4) dle consgte alutter ensemble
contre la mort et les forces de mort. Au définitif de la mort, I'dliance oppose un autre définitif,
odui de l'engagement sans retour » 2°. Cette radicdité durable de l'amour est un reflet de
l'amour divin victorieux de la mort en Jésus Chrigt. 11 suppose & requiert la foi tout au long de
son développement, cette foi qui fait confiance a Dieu, envers et contre tout. Car « I'amour et
fort comme la mort » (Ct. 8,6) nous dit le Cartique. « A tout fléchisssment dans I'effort répond
la magnifigue parole de sant Grégoire de Nysse : « La puissance divine est cgpable dinventer
un espoir 13001 il Ny aplus despair, et une voie dans limpossible »*°



L'dliance conjugde, de concet avec la virginité consacrée, porte témoignege a
l'dbsolu de l'amour qui et gpparu dans I'higoire humaine en Jésus Chrigt. Son témoignage
rev&, par la sructure pascde du sacrement, une dimension eschatologique. L'amour des époux
chrétiens, bien quappartenant dabord a la premiere créetion, participe d§a au « mysere
nuptid »3' qui accomplit la promesse de I'amour conjugd dans l'amour eschatologique du
Chrig pour I'Eglise D'ou la soumisson des époux ala Erimauté de l'amour du Chrigt et aux
exigences éhiques dun amour fidde, durable et fécond®2. L'amour eschatologique du Christ
pour I'Eglise hebite dga l'union des époux et la meut de l'intérieur, par la puissance de I'ESprit
Sant, vers les noces éendles de I'Agneau. Gréce au chrigocentrisme du Concile Vatican I,
nous voyons désormas plus darement que « l'authentique amour conjugd et assumé dans
l'amour divin »*3, e quil devient de plus en plus le sacrement visble de cet amour invisble
qui Sest rendu papable dans I'Eucharidie C'est pourquoi les époux chrétiens ne doivent
jamas, sous pene de dé&ilité, = spae de cete source intarisssble de  fécondité
sacramentdlle qui dimente leur vie de foi, despérance & de chaité « cest and quensemble
ils contribuent ala glorification de Dieu »,

Ces perspectives theologiques sur le mariage ont rappelé la vocetion du couple e de la
famille ala santeté dans I'amour et le don de la vie A la lumiere de I'Ecriture, il e dar que
Dieu a créé I'homme et la femme a son image & ressemblance &in quils soient un e féconds
comme lui. Dans le Chrig, l'dliance marimonide devient le sacrement dun mysére nuptiad
plus grand qui goporte a I'humanité blesste une gréce de guéison, de sanctification et de
rayonnement. Notre monde a besoin plus que jamas de cette lumiere évangdique du mariage
sacramentd @ de la famille, église domestique, pour trouver le chemin dune culture de la vie
et dunedvilisation del'amour.
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